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»Paulus contra Jakobus?«

Vortrag von Prof. Dr. Dr. Ernst Lerle im Theologiestudentenkreis
Erlangen am Mittwoch, den 14. Dezember 1994!

Seit Ferdinand Christian BAUR? hat sich in der historisch-kritischen Theo-
logie die Sicht eingebiirgert, daB in der Glaubenslehre des Apostels Paulus
ein Widerspruch - eine Antithese - zur Frommigkeit der Jerusalemer Ur-
gemeinde liegt. Besonders im Jakobusbrief wird ein Gegensatz zu Paulus
gesehen, ndmlich eine andere Zuordnung von Glauben und Lebensfiihrung.
Dabei geht es um eine der zentralen Fragen christlicher Lehre. Liegt in
den Aussagen des Paulus und des Jakobus ein inhaltlicher Widerspruch,
oder entfalten diese Aussagen das gleiche Grundanliegen und sind aufein-
ander abgestimmt? Das ist der Gegenstand unserer Untersuchung.
Untersucht wird zunéchst der antike Sprachgebrauch, herangezogen werden
zeitgeschichtliche Informationen und mogliche Hinweise auf die ersten Le-
ser und Empfénger der Briefe. Wir versuchen eine moglichst genaue Datie-
rung des Jakobusbriefes und fragen, welche innergemeindliche Situation
damals angesprochen worden ist. Doch zusitzlich zu dieser bewihrten
Routine in der wissenschaftlichen Arbeit am Neuen Testament lenken wir
die Aufmerksamkeit auf die Frage, auf was fiir vorhandenes Wissen die
Briefe des Paulus und des Jakobus bei ihren ersten Lesern aufbauen.

Kein Zweifel: Der Jakobusbrief und die Paulusbriefe sind keine missionari-
sche Verkiindigung an Heiden oder an ungldubige Juden. Es sind vielmehr
Briefe an Christen, die wuBiten, was Jesus Christus verkiindigt hat. In der
Verkiindigung Jesu miissen wir demnach die Lehrinhalte freilegen, die
dann von Paulus und Jakobus als theologische Aussagen oder als gemein-
degemdBe Ermahnung entfaltet sein konnten.

Die Jerusalemer Urgemeinde, der Jakobus angehort hat, hatte zwar noch
nicht die vier Evangelien, die uns heute vorliegen, aber sie hatte einen

' Dieser Vortrag erscheint hier mit freundlicher Genehmigung des Autors sowie
des Immanuel-Verlags (Riehen/Basel, Schweiz), bei dem der Vortrag bereits in
Fundamentum, Heft 3/1995, S. 37-52, erschien.

2 F. C. BAUR lebte von 1792-1860 und war Professor fiir historische Theologie in
Tiibingen.




Reichtum an Informationen tiber Ausspriiche, Streitgesprdche und Gleich-
nisse Jesu von Augenzeugen der Ereignisse. Niedergeschrieben wurden die
vier Evangelien erst zum Gebrauch christlicher Gemeindeglieder und Pre-
diger, denen die Ereignisse um Jesus nicht aus eigener Erinnerung bekannt
waren.

Auch Paulus muB sogar schon vor seiner Bekehrung tiber die christliche
Lehre gut informiert gewesen sein. In der Bruderschaft der Phariséder, der
Paulus angehort hatte, war bekannt, was Jesus lehrt. Als dann spéter der
Hohepriester einen Pharisder beauftragt hat (Apg 9,1), Christen in Damas-
kus aufzuspiiren und zu verhaften, muB dieser Bevollméchtigte doch ge-
wuBlt haben, was seine christlichen Landsleute glauben, lehren und beken-
nen. Er muB schon Experte fiir die christliche Lehre gewesen sein, als Gott
ihn zum Apostel berufen hat. Vor seiner Bekehrung hat es Paulus offen-
sichtlich nicht an Informationen tiber die Lehre Jesu gefehlt. Was ihm aber
fehlte, war die Umkehr, die Sinnesidnderung, die geistliche Wende, eine
geistige »Umprogrammierung«.

Mit seiner vorchristlichen rabbinischen Gelehrsamkeit war der Apostel
Paulus in der ersten Generation der Christen der einzige, der den christli-
chen Glauben auf der Ebene der rabbinischen Gelehrsamkeit vertreten
konnte. Als sich in der Gemeinde zu Antiochien neue Lebensformen ent-
wickelt hatten, die AnlaB zum Streit mit den Pharisdern geben muften, hat
sich der kluge und weitsichtige Barnabas auf den Weg gemacht, um den
ehemaligen Phariséder Paulus fiir die Mitarbeit in Antiochien zu gewinnen
(Apg 11,25). Doch die theologischen Auseinandersetzungen, in die Paulus
in den dann folgenden Jahren hineingezogen worden ist, waren nur ein
Randgebiet in der Aufgabe, fiir die er seit seiner Bekehrung gelebt hat.
Sein Lebensinhalt war Christus (Phil 1,21) und die Arbeit fiir das Evange-
lium (1Kor 9,16). Der Kern seiner Personlichkeit und seine geistliche Sub-
stanz spiegeln sich im Philipperbrief und in 2Tim 4,1-8 wider. Von diesem
Mittelpunkt aus ist auch seine missionarische Arbeit geprégt. Als Bestand-
teil dieser Missionsarbeit hat Paulus im Romerbrief die Bezeugung seines
Glaubens auf eine Wellenldnge umgesetzt, auf der sich Juristen und Kauf-
leute miteinander verstdndigen.

Sowohl Paulus als auch Jakobus waren im Kern ihrer Personlichkeit und in
ihrer Glaubenssubstanz von Jesus Christus geprégt. In dieser Pridgung liegt
auch der Schliissel zum Verstindnis ihrer Aussagen zu einer Streitfrage,
die im Romerbrief und im Jakobusbrief angesprochen wird. Fiir die Unter-



schiede zwischen Paulus und Jakobus sind folgende Bestandteile der Ver-
kiindigung Jesu bedeutsam: ein Streitgesprich iiber Opfergaben (»Korbanc),
Unterschiede zwischen »innen« und »auBen«, Unterschiede zwischen einem
guten und einem bdsen Baum, die Bildrede vom Weinstock und den Reben
sowie das Gleichnis vom Schalksknecht.

Die Grundlage

In einem Streitgesprach mit den Schriftgelehrten und Pharisdern zeigt Jesus
an einem Beispiel (Mk 7,11-12), wie er menschliche Handlungen wertet.
Es ging in diesem Gespridch um Opfergaben fiir den Tempel. Der zeitge-
schichtliche Hintergrund ist folgender: Zusitzlich zu den Pflichtopfern
konnte man Sachwerte oder Geld als Opfergabe erkldren. Das Stichwort
hierfiir lautete: »Korban«.> Dann hitte die Verpflichtung Gott gegeniiber
Vorrang, und fiir Menschen war die Eigentumsiibertragung gesperrt. In der
Lebenswirklichkeit sah das so aus: Zuwendungen an greise Eltern, zu de-
nen erwachsene Kinder verpflichtet waren, konnte man als Opfergaben de-
klarieren, den Eltern vorenthalten und auf diese Weise die eigenen Eltern
erpressen oder schikanieren.

Im Markusevangelium folgt auf dieses Beispiel aus dem Opferkult ein Her-
renwort, das die Innenseite der Menschen im Unterschied zu duBeren Ab-
ldufen anspricht (Mk 7,15-23). Wiederholt hat Jesus den bildhaften Ver-
gleich von »innen« und »auBlen« benutzt, um den Unterschied zwischen
Scheinheiligkeit und Heiligkeit zu veranschaulichen (Mt 7,15; 23,25-28).
Doch nicht einmal die Jiinger, geschweige denn die damaligen Schriftge-
lehrten, haben damals dieses Bild verstanden (Mk 7,17-18).

Fir alle bildhaften Vergleiche und Gleichnisse gilt folgendes: Die geistli-
che Wirklichkeit ist so andersartig als alle Vorginge in Natur oder Tech-
nik, daB kein Bild oder Gleichnis den vollen geistlichen Inhalt veranschau-
lichen kann. Deshalb verwendet Jesus eine Vielzahl von Bildern oder ganze
Reihen von Gleichnissen (z.B. Mt 13,1-51), um mit jedem einzelnen Bild
oder Gleichnis eine andere Einzelheit aus der geistlichen Wirklichkeit zu
veranschaulichen. Der Vergleich des Menschen mit einem Gefif, mit des-
sen Innen- und AuBenseite, zeigt den Unterschied zwischen dem geistigen
Innenleben des Menschen mit seinen geheimen Plinen, Absichten, Beweg-

> Hebriisch (J2772 [qorban]): »Darbringung«, »Opfergabe«.
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grinden und dem, was von den AuBenstehenden gesehen wird. Doch bei
GefdBen kommt die AuBenseite nicht aus der Innenseite. Wie das Handeln
des Menschen Ergebnis von Vorgingen in seinem Innenleben ist, zeigen
andere Worte Jesu, ndmlich bildhafte Vergleiche mit einem Baum und des-
sen Frichten (Mt 7,16-20; 12,33 u.a.).

Diese bildhaften Vergleiche weisen hin auf den untrennbaren und unlésba-
ren Zusammenhang zwischen der biologischen Art eines Baumes und der
Qualitat seiner Frucht. Doch zunéchst ist noch nichts dariiber gesagt, worin
die gute Qualitdt des Baumes besteht und woher die Qualitit des Guten fiir
den Baum und fiir die Frucht kommt. Erst kurz vor seiner Gefangennah-
me, als Jesus den Inhalt seiner Lehre abschlieBend zusammengefaBt hat,
sagte er zu seinen Jingern: »Ich bin der Weinstock, ihr seid die Reben.
Wer in mir bleibt und ich in ihm, der bringt viel Frucht; denn ohne mich
konnt ihr nichts tun.« (Joh 15,5) Das heifit: Von Jesus Christus flieBt etwas
in die Jinger hinein, das dem Saft vergleichbar ist, der in die Rebe des
Weinstocks dringt. Das bedeutet: Von Jesus Christus kommt etwas in das
Innenleben seiner Jiinger, das sich nach auBen hin auswirkt, das die Ent-
scheidungen und Handlungen prigt.

In den Gemeinden der Urchristenheit haben das nicht alle verstanden. Ehe-
malige Pharisder, die zum Glauben an den Messias Jesus gekommen waren
(Apg 15,5), konnten nicht begreifen, daB die glaubensmiBige Bindung an
Jesus Christus wichtiger sein soll als das Befolgen vorgegebener Gesetze.
Auseinandersetzungen iiber diese Fragen sind in der Apostelgeschichte
(Apg 15,1-29) und im Galaterbrief (Gal 2,4-5) dokumentiert. Besondere
Bedeutung kommt in diesem Zusammenhang dem Romerbrief zu.

Paulus

Der Apostel Paulus muBte das Evangelium in griechischer Sprache verkiin-
digen und sich dabei gegen Gedankengut abgrenzen, das im griechisch
sprechenden Heidentum verwurzelt war. Viele Ausdriicke aus dem griechi-
schen Heidentum muften erst mit christlichem Inhalt gefiillt werden, ehe
sie fir die christliche Verkiindigung dienstbar gemacht werden konnten.
Dazu gehoren z.B. die Begriffe »Gerechtigkeit« und »Friede«. Um das We-
sen der christlichen Liebe zu erkldren, hat Paulus im 1. Korintherbrief so-
gar ein ganzes Kapitel geschrieben (1Kor 13). Nicht immer standen geeig-
nete griechische Ausdriicke zur Verfiigung, um das Neue zu benennen, das
Jesus Christus gebracht und durch Gleichnisse erklart hat. In einigen Fillen



hat der Apostel sogar neue griechische Worter geschaffen. Eine solche

sprachliche Neuschopfung ist das Wort »&vaKo{vmwo1c« [anakaindsis?] in
Rom 12,2.

An dieser Stelle ist von &vaxka{vwolg ToV voO¢ [anakaindsis td nods®]
die Rede. Die deutsche Ubersetzung »Erneuerung des Sinnes« erfaBt nicht
den Reichtum an geistlichem Inhalt, der im griechischen Urtext liegt. Aber
es gibt kein passenderes deutsches Wort. Die geistliche Erneuerung des
Sinnes verdndert nicht die Oberfliche, wie bei uns abgefahrene Autoreifen
runderneuert werden konnen. Fir das Wort »neu« hat die griechische
Sprache aus der Zeit des Neuen Testaments zwei verschiedene Ausdriicke

bereit. Der eine Ausdruck, VEOC [néos], bezeichnet das zeitlich Neue. Der
andere Ausdruck, Kotvoc [kainds], meint etwas Neues, das in der Qualitit

anders ist als das Bisherige. Im Neuen Testament heiBt kotvO¢ [kainds]
auch das, was Gott tut, schafft oder veranlaft, sowie das, was aus dem Be-
reich Gottes in diese Welt eindringt: die neue Lehre Jesu in Vollmacht (Mk
1,27), das neue Gebot (Joh 13,34), den neuen Bund (Lk 22,20), die neue
Mahlgemeinschaft nach der Wiederkunft Christi (Mk 14,25) und anderes
mehr. Die geistliche Erneuerung ist eine neue Schépfung (2Kor 5,17). Mit
der Erneuerung wird die Schaltstelle fiir das Denken und Planen umgewan-
delt. Diejenigen, in deren Innenleben solche Erneuerung erfolgt ist, haben
- nachdem dieses geschehen ist — Christi Sinn (1Kor 2,16). Was nun folgt,
ist ein Leben in Christus (1Kor 1,30), im Glauben (Gal 2,20), im Geist
(Gal 5,16).

Erneuert wird nach Rom 12,2 der Sinn, die Gesinnung.® Dieser Ausdruck
kommt bei griechischen Autoren, auch bei Philosophen, oft vor und um-
faBt eine Bandbreite geistiger Inhalte verschiedener Schattierungen. Der
Apostel Paulus benutzt dieses Wort hdufig und setzt dabei fiir seinen
Sprachgebrauch eigene Akzente. Er bezeichnet damit die Einsicht und den
Verstand (1Kor 14,4.5.19), das Erkenntnisvermégen (2Thess 2,2), ande-
rerseits aber auch das Urteil (R6m 14,5) und die Absicht (R6m 11,34).

Somit ist VOUG [niis] im Sprachgebrauch des Apostels Paulus der Ort, das

* Griech.: »Erneuerungx.
> Griech.: »Erneuerung des Sinnes«.
§ Griech.: voU¢ [nis].




Organ oder die Instanz, wo Entscheidungen fallen. Sie fallen in zwei Be-
reichen: in der Erkenntnis sowie bei Absichten, etwas zu tun.

Wenn man diesen Sprachgebrauch in sachlichem Zusammenhang mit der
bildhaften Sprache Jesu sieht, so ergibt sich folgende Zuordnung. Nach der
Predigt Jesu kommen aus dem Innern des Menschen artgemdBe Friichte,
entweder gute oder bose (Mt 7,17-18). In der theologischen Sprache des

Apostels Paulus heifit das: aus dem Bereich des vOUC [nds], aus dem, was
der Mensch im Sinn hat, kommt die Motivation, kommen die Anregungen,
etwas zu tun. Daraus ergeben sich Handlungen, Taten. Das sind die
menschlichen und allzumenschlichen Werke, wie sie Paulus in Gal 5,19-21
auflistet. In der Bildsprache entspricht das den bésen Friichten eines bosen
Baumes.

Wenn aus dem Innenleben des Menschen etwas Gutes herauskommen soll,
muB in diesem Innenleben zuvor ein entscheidendes Ereignis eintreten.
Jesus hat in einem Gesprich mit einem Rabbi dieses Ereignis eine neue
Geburt genannt (Joh 3,3.9). Rabbi Nikodemus konnte den bildhaften Ver-
gleich nicht verstehen; er dachte nicht an geistige, sondern an materielle
Vorgéinge.

An einer Stelle des Neuen Testaments ist der Inhalt der Predigt Jesu in
einem einzigen Satz zusammengefaBt: »Tut BuBe, denn das Himmelreich
ist nahe herbeigekommen!« (Mt 4,17) Die Ubersetzung »BuBe« fiir das
griechische Wort PeTtévolo [metdnoia] ist ein Notbehelf, da wir im Deut-
schen kein passendes Wort haben. Wortlich bedeutet es eine »Veranderung
des Sinnes«, des VOU¢ [nds]. Worin diese Verdnderung besteht, ist aus der
Bedeutung dieser griechischen Vokabel nicht ersichtlich. Doch fiir Theolo-
gie und Verkiindigung ist das Verstindnis des Begriffs HETAVOLOL [metd-
noia] von grofer Bedeutung, und Paulus bemiiht sich immer wieder, diese
Kernaussage der Predigt Jesu zu umschreiben oder mit theologischen und
anthropologischen Ausdriicken zu erklaren. Jesus hatte die geistliche Um-
kehr durch den bildhaften Vergleich mit einer neuen Geburt erklért. Paulus
iibertragt das auf eine Wellenldnge, auf der sich Rabbinen verstandigt
haben, und spricht von einer neuen Schépfung: »Das Alte ist vergangen,
sieche, Neues ist geworden.« (2Kor 5,17) Einmal hat Paulus sogar mit
Fachausdriicken einschlieBlich einer sprachlichen Neuschopfung umschrie-
ben, was sich im Menschen ereignet, ehe als Endergebnis der Verdnderung
gute Gedanken, Entschliisse, Taten und Handlungen entstehen. Die ein-
schligige Aussage steht im Brief an die Romer zwischen den lehrhaften
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Aussagen (Kap. 1-11) und den Ausfithrungen zu den aus dieser Lehre sich
ergebenden praktischen Folgerungen (Kap. 12-15). Der Text hat folgenden
Wortlaut: »Ich ermahne euch nun, liebe Briider, durch die Barmherzigkeit
Gottes, daB ihr eure Leiber hingebt als ein Opfer, das lebendig, heilig und
Gott wohlgefillig ist. Das sei euer verniinftiger Gottesdienst. Und stellt
euch nicht dieser Welt gleich, sondern dndert euch durch Erneuerung eures
Sinnes, damit ihr priifen konnt, was Gottes Wille ist, ndmlich das Gute und
Wohlgefillige und Vollkommene.« (Rom 12,1-2)

Die Verdnderung (wortlich: Metamorphose) hat zur Folge, daB der verin-
derte Mensch priift, erkennt und sich fiir das entscheidet, was dem Willen
Gottes entspricht. Die Metamorphose besteht darin, daB der Sinn, die Ge-
sinnung eine neue Qualitidt bekommt. Der von Paulus geprigte neue Fach-

ausdruck dvaxa{vewo1g ToV vooc [anakaindsis ti nods’] unterstreicht den
Unterschied in der Qualitit des Sinnes vor und nach dem Sinneswandel.
Aus der inneren Beschaffenheit des Menschen ergibt sich die Zielrichtung
fir sein Handeln im Spannungsfeld von Gut und Bose. Der Apostel Paulus
driickt das wie folgt aus: »Auch gebt nicht der Siinde eure Glieder hin als
Waffen der Ungerechtigkeit, sondern gebt euch selbst Gott hin, als solche,
die tot waren und nun lebendig sind, und eure Glieder Gott als Waffen der
Gerechtigkeit.« (Rom 6,13) Auf diesem Hintergrund wird der Unterschied
zwischen dem vorchristlich-rabbinischen und dem christlichen Antrieb fiir
einen Lebensstil nach dem Willen Gottes deutlich erkennbar. Bei den Pha-
risdern und auch bei Paulus vor seiner Bekehrung war das Gesetz die be-
stimmende Kraft fiir die Entscheidungen in Einzelfragen. Das Gesetz be-
stand nach jiidischen Vorstellungen aus 613 biblisch begriindeten Ge- und
Verboten. Jede einzelne Bestimmung des Gesetzes hielten die Rabbinen fiir
so verankert in der Autoritidt Gottes, daBl es nur darauf ankam, die Forde-
rungen des Gesetzes zu erfiillen. Was der Mensch dabei dachte oder glaub-
te oder aus welchen Motiven heraus er handelte, war von geringer Be-
deutung. :

Auch Paulus hat vor seiner Bekehrung in dieser Religiositit mit ihren Bin-
dungen an die Einzelvorschriften des Gesetzes gelebt. Nach seiner Bekeh-
rung hat er den neuen Zustand in der Weise beschrieben, daB der Unter-
schied zu seiner Frommigkeit der vorchristlichen Vergangenheit deutlich

7 Griech.: »Erneuerung des Sinnes«.
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erkennbar wird. Er sieht sich nach seiner Bekehrung von der Kraft Gottes,
von Jesus Christus und vom Heiligen Geist geprigt und durchdrungen. Der
Kern seiner Person, von dem aus Pldne geschmiedet werden und Entschei-
dungen fallen, hat eine andere Qualitit bekommen. Nicht nur einzelne
Handlungen, sondern vor allem auch die Absichten, Pline und Entschei-
dungen sind bei dem neuen Menschen auf den Willen Gottes ausgerichtet.
Der verdnderte Mensch mit seinem erneuerten Sinn priift, erkennt und ver-
sucht zu verwirklichen, was dem Willen Gottes entspricht (Rom 12,2). Die
Urteilsfindung tiber das, was getan oder nicht getan werden soll, geht bei
dem Apostel Paulus anders vor sich als in seiner vorchristlichen Vergan-
genheit. Auf diese Vergangenheit blickt Paulus zuriick als auf eine Zeit, in
der er noch »unter dem Gesetz« (Rom 7,6) gelebt hat. Dazu schreibt er in
Gal 3,23: »Ehe aber der Glaube kam, waren wir unter dem Gesetz ver-
wahrt und verschlossen auf den Glauben hin, der dann offenbart werden
sollte.«

Fir die neue Frage des Guten, Gottgefélligen und Vollkommenen im er-
neuerten Sinn (R6m 12,2) hat Paulus keinen neuen Fachausdruck geschaf-
fen. Er hat aber den Unterschied zwischen der alten und der neuen Motiva-
tion des Handelns deutlich herausgestellt. In Rom 3,27 lesen wir: »Wo
bleibt nun das Rithmen? Es ist ausgeschlossen. Durch welches Gesetz?
Durch das Gesetz der Werke? Nein, sondern durch das Gesetz des Glau-
bens.« Hier ist von zweierlei Gesetzen die Rede. Das eine heifit das Gesetz
der Werke. Gemeint ist damit offensichtlich die Regelgebung fiir die Wer-
ke nach Bestimmungen. Das andere ist ein Gesetz des Glaubens. Doch das
ist keine Sammlung von Regeln oder Bestimmungen, die fiir den Bereich
des Glaubens giiltig sein sollen. Denn Paulus lehrt, daB der Glaube das Ge-
setz abgelost hat (Gal 3,23-25). Die Redewendung »Gesetz des Glaubens«
kann demnach in diesem Zusammenhang nur eine Handlungsweise meinen,
die aus dem Glauben kommit.

Den gleichen Sprachgebrauch von »Gesetz« als bestimmende, prigende,
motivierende Kraft finden wir auch noch an einer anderen Stelle des Ro-
merbriefes: »Ich sehe aber ein anderes Gesetz in meinen Gliedern, das wi-
derstreitet dem Gesetz in meinem Gemiit und hélt mich gefangen im Gesetz
der Siinde, das in meinen Gliedern ist.« (Rom 7,23) Hier ist von zwei ver-
schiedenen GroBen die Rede, die entgegengesetzt wirken, die aber beide
als »Gesetz« bezeichnet werden. Das eine ist das »Gesetz in den Gliedernc,
das den Menschen wie einen Gefangenen unter der Stinde hélt. Offensicht-
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lich ist hier das gleiche gemeint, was Paulus sonst als »Fleisch« bezeichnet.
Das andere ist ein Gesetz in dem »Sinn«, d.h. das Gesetz, welches im

voUC [niis] verwurzelt ist. Der erneuerte VOU¢ [niis] (Rém 12,2) lenkt den
Menschen anders, nimlich entgegengesetzt zu dem, was aus der Motivation
des »Fleisches« kommit.

Das Wort »Gesetz«<® bedeutet an beiden zitierten Romerbriefstellen etwas
anderes als in dem sonst iiblichen Sprachgebrauch. Fiir diese Sonderbedeu-
tung hat Paulus keine neue Vokabel geprigt. Er redet lediglich von einem
»anderen« Gesetz, man konnte auch sagen: von einer Regelung fiir das
Handeln, die etwas anderes ist als ein »Gesetz« in der tiblichen Bedeutung
des Wortes.

Streit um Paulus

Der Gegensatz zwischen den Pharisdern und Paulus hat sich in Fragen
nach den Grundsitzen der Mission zugespitzt. Die Pharisder waren bereit,
auch den Heiden den Zugang zur jiidischen Religionsgemeinschaft zu 6ff-
nen. Doch die Aufnahmebedingungen fiir Nichtjuden standen fest: Be-
schneidung und Ubernahme der Gesetzesvorschriften. Die Christen dage-
gen boten den Heiden einen Zugang zu dem Gott Israels allein durch den
Glauben, ohne Ubernahme des Gesetzes. Paulus hat diese Aufnahmebedin-
gung theologisch untermauert (R6m 3,28). Die Pharisder meinten, der
Apostel unterbiete mit seinem Angebot den Preis, den sie von den Heiden
fir die Aufnahme in das Gottesvolk gefordert hatten. Von daher sind die
Aktivitdten der Pharisder gegen Paulus verstindlich.

In den Auseinandersetzungen um die Person und um die Lehre des Apo-
stels Paulus haben sich seine Gegner iibelster Mittel bedient. Briefe wurden
in Umlauf gesetzt, die ihn als Verfasser bezeichneten und seine Lehre ver-
falschten (2Thess 2,2). Nach damaliger Sitte wurden Briefe damals nicht
vom Verfasser selbst geschrieben, sondern diktiert. Doch Paulus fiigte
seinen diktierten Schreiben seine eigenhindige Unterschrift als Zeichen der
Echtheit hinzu (2Thess 3,17). Besonders wihrend der mehrjihrigen Ge-
fangenschaft des Apostels in Caesarea und in Rom hat in seinen Missions-
gemeinden eine Verkiindigung FuB gefaBt, deren Triebfedern unlauter wa-
ren und die mit der Verkiindigung des Apostels Paulus konkurrierte (Phil

® Griech.: VOLLOC [némos].
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1,15-18).

Es gab einen Zeitpunkt, der fiir Unterstellungen, Verdrehungen und Ver-
filschungen paulinischer Theologie besonders giinstig zu sein schien. Das
war die Zeit um das Jahr 59 n.Chr. Der neuernannte Prokurator Festus
hatte den Apostel als Gefangenen an die Justizbehdrden in Rom iiberstellt.
Nach einem Schiffbruch mit dem Gefangenentransport war Paulus zunichst
vermifit. Seine Gegner in Jerusalem hatten ihn aus dem Blickfeld verloren
(Apg 28,21). Er war nicht mehr in ihrem Aktionsradius.

Jetzt muBte ein anderer die Aufgabe iibernehmen, die Lehre des Apostels
Paulus zu vertreten und zu verteidigen. Gefordert war ein Nachweis, daB3
sich die Christen mit ihrer Lebensfithrung nicht gegen den Willen Gottes
auflehnen, obwohl sie die 613 Vorschriften jidischer Gesetzlichkeit nicht
befolgen. Diese Aufgabe fiel einem Mann zu, der zwar nicht dem Kreis
der zwoIf Apostel angehorte, der aber als eine der »Sdulen« (Gal 2,9) der
Urgemeinde in hohem Ansehen stand. Es war der Herrenbruder Jakobus.
Das Bild des Jakobus wird in der Theologie hdufig verzerrt gesehen. Anlafl
fiir diese Verzerrung ist eine Kurzinformation in Gal 2,12, die besagt, da83
Mainner von Jakobus nach Antiochien gekommen waren und Unruhe gestif-
tet hatten, so daBl sogar Petrus nicht sofort klar gesehen hat. Doch als In-
formationsquelle fiir die Theologie des Jakobus ist das Verhalten von Mén-
nern, die von ihm gekommen waren, ungeeignet. Was Jakobus selbst zu
sagen hatte, hat er in den fiinf Kapiteln seines Briefes niedergeschrieben.
Zudem berichtet die Apostelgeschichte iiber eine groBartige Initiative des
Herrenbruders Jakobus etwa ein Jahrzehnt vor der Krise, die nach der Ver-
haftung und nach dem Schiffbruch des Apostels Paulus entstanden war.
Damals, etwa um das Jahr 49 n.Chr., waren in Jerusalem zwei entgegen-
gesetzte Auffassungen iiber das Gesetz aufeinandergeprallt. Ehemalige Pha-
risder verlangten, bekehrte Heiden sollten alle Bestimmungen des alttesta-
mentlichen Gesetzes erfiillen. Nach damaliger Sitte war man allerdings
auch bereit, Kompromisse einzugehen, besonders dann, wenn sie zeitlich
begrenzt waren. Paulus dagegen hatte kompromiBlos den Grundsatz vertre-
ten, daB die Ubernahme des Gesetzes keine Bedingung fiir die Aufnahme
in das Gottesvolk sein darf (Rom 3,28 u.a.). Eine Lebensfiihrung nach
Gottes Weisungen soll vielmehr Folge des Glaubens und Ergebnis der Wir-
kung des Heiligen Geistes sein (Gal 5,18.22). In diesem Streit hatte Jako-
bus vorgeschlagen (Apg 15,13.19.20), daB ehemalige Heiden in folgenden
vier Punkten das Gesetz respektieren sollten: in den Bestimmungen tber
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Gotzendienst, Unzucht, Ersticktes (d.h. Fleisch von nicht geschédchteten
Tieren, dessen GenuB von Juden verabscheut wurde) und Blut.

In bezug auf die Bedeutung dieser vier Punkte gehen die Meinungen der
Ausleger auseinander. Es gibt eine moralische und eine kultische Deutung.’
Gegen die moralische Deutung spricht vor allem folgendes: Christen wer-
den nicht erst durch ausgehandelte Vereinbarungen des Apostelkonzils ver-
anlafBt, Gotzendienst und Unzucht zu meiden.

Nach der kultischen Auffassung besagt der Vorschlag des Jakobus, daf3
Heidenchristen kein Fleisch essen sollen, von dem sie glauben, daf} an die-
sem Fleisch seit der Schlachtung mit heidnischem religidsem Zeremoniell
tatsachlich Damonisches haftet. Beim Stichwort »Unzucht« geht es nach der
kultischen Auffassung darum, daB gemeinsame Gottesdienste ehemaliger
Heiden mit Juden frei von jeder Erotik sein sollen, die nach der Bergpre-
digt Jesu (Mt 5,28) auch der Unzucht zugerechnet wird.

Der Vorschlag des Jakobus fand allgemeine Zustimmung und ist als das so-
genannte »Aposteldekret« in die Geschichte eingegangen. Um einer sinn-
verindernden Auslegung des Dekrets vorzubeugen, hat die Gemeindever-
sammlung beschlossen, zwei Delegierte nach Antiochien zu entsenden, die
dort den angenommenen Vorschlag des Jakobus auch »miindlich mitteilen«
(Apg 15,27). Einer dieser Delegierten war Silas, der spitere Mitarbeiter
und Reisebegleiter des Paulus.

Die Rechtfertigungslehre des Apostels Paulus blieb ohne Abstriche giiltig
(Gal 2,5). Andererseits wurden die Gemeindeglieder verpflichtet, ihre Le-
bensformen nicht durch Rechthaberei zu gestalten, sondern Riicksicht auf
Bedenken und Sorgen und sogar auf die Schwichen (1Kor &8,9: »die
Schwachen«) von Christen mit anderem Werdegang zu nehmen.

Der Apostel Paulus hat die Bestimmungen des Aposteldekrets in die dama-
lige Lebenswirklichkeit umgesetzt. Zu den Noten aufgrund des Genusses
von Fleisch von heidnischen Opfern duBert er sich in Rom 14,1-4 und in
1Kor 8,1-13; 10,23-33. In 1Kor 11,1-16 nimmt er sogar zu Bekleidungs-
problemen in Gottesdiensten Stellung und fordert die Gemeinde auf: Bei
Gebet und Verkiindigung (1Kor 11,5), d.h. in Gottesdiensten, sollen
Frauen in einer Aufmachung erscheinen, die nicht zu einem stérenden

? Niéheres dariiber in: Ernst LERLE. Proselytenwerbung und Urchristentum. Berlin,
1960. S. 120-129.
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Blickfang wird."

Nach den Ereignissen auf dem Apostelkonzil hatte Jakobus die besten Vor-
aussetzungen, um auch ein Jahrzehnt spiter mit einem befriedenden,
schlichtenden und integrierenden Schreiben einen neuen Streit zu entschér-
fen und eine Auseinandersetzung zu beenden.

Der Jakobusbrief

Die ersten Leser und Adressaten des Jakobusbriefes waren die »zwolf
Stimme in der Zerstreuung« (Jak 1,1), d.h. vorrangig Gemeinden mit
einem Anteil jiidischer Glieder. Als Absender ist genannt: »Jakobus, ein
Knecht Gottes und des Herrn Jesus Christus«. Anscheinend wuBten die er-

sten Empfinger, wer den Brief geschrieben hat. Die GruBformel yoipetv
[chairein''] ist dieselbe wie im Brief des Apostelkonzils (Apg 15,23). Das
yoipelv [chairein] entspricht der damals iiblichen Briefform. Lediglich der
Apostel Paulus hat in seinen Briefen ein dhnliches griechisches Wort ver-
wendet - Y&p1g [chéris'].

An fiinf Punkten wird deutlich, daB sich der Jakobusbrief im Einklang mit
den Briefen des Apostels Paulus gegen Verfilschungen der paulinischen
Glaubenslehre richtet. Die finf Punkte sind folgende:

1. Es ist von Siinden die Rede, die von Christen begangen werden. Der Ja-
kobusbrief als Hirtenbrief, als seelsorgerliches Schreiben, geht auf die La-
ge von Gemeindegliedern ein, die als Christen angefochten sind und gesiin-
digt haben (Jak 1,12-15; 5,16). Nicht nach der Lehre des Paulus, sondern
nach pervertierter, verdrehter paulinischer Theologie (Rom 3,8) kann man
siindigen, kann man Schuld auf sich laden und dabei gleichzeitig von vorn-
herein einkalkulieren, daB die Schuld ja auf jeden Fall vergeben wird.
Doch nirgends in der Bibel, weder im AT noch im NT, gibt es einen sol-
chen Freibrief, eine solche Blanko-Vollmacht. An Siinden, in die sich je-
mand willentlich stiirzt, hingt nie ein Garantieschein, daB der Fehltritt un-
gestraft bleibt.

Siinde ist stets etwas, worauf ein Christ zuriickblickt. Sie ist ein Stiick Ver-

10 Niheres dariiber in: Ernst LERLE. Praktischer Kommentar zum 1. Korinther-
brief. Berlin, 1978. S. 85-90.

I Griech.: »Freude«.
12 Griech.: »Gnadex.

14




gangenheit. Doch Seelsorger sind mit der Tatsache konfrontiert, daff Ge-
meindeglieder nicht nur in ihrer fernen vorchristlichen Vergangenheit ge-
stindigt haben, sondern auch als Christen zuweilen von ihrer iiblen Vergan-
genheit eingeholt werden. Jesus hat den Pharisiern gezeigt, daB ihre
Schuld darin bestehe, daf sie ihre Siinden nicht sehen wollen (Joh 9,41).
Im apostolischen Zeitalter war das Aufdecken von Siinden und Schuld ein
Bestandteil von Verkiindigung und Seelsorge." Der griechische Fachaus-

druck fiir solches BewuBtmachen der Siinde lautet EAEYYELV [elénchein].
Die deutsche Ubersetzung mit »strafen« oder »iiberfiihren« ist ein Notbe-
helf. Auch im Lateinischen gibt es kein passendes Wort, mit dem man das

griechische €A€yyewv [elénchein] hitte zutreffend wiedergeben konnen.
Deshalb haben die alten Lateiner das griechische Wort als Fremdwort
iibernommen. Bis heute bezeichnen Theologen den eigentlichen christlichen
Gebrauch des Gesetzes, der im Aufdecken der Siinden besteht, mit Hilfe
des lateinischen Lehnwortes als usus elenchticus legis.'* Doch dem Jakobus
ging es offensichtlich weniger um theologische Fachausdriicke als um eine
zutreffende bildhafte Erkldrung. Er zieht den Vergleich mit einem Spiegel
heran (Jak 1,23-25), der dem Menschen seinen tatsachlichen Zustand zeigt.
Dieser bildhafte Vergleich ist so iiberzeugend, daB er sogar in die Begriff-
lichkeit der Dogmatik iibernommen worden ist. Der Gebrauch des Gesetzes
als Spiegel ist bis heute eine gingige Erklirung fiir den lateinischen Aus-
druck usus elenchticus legis.

2. Eine zweite iiberraschende Ubereinstimmung zwischen Jakobus und
Paulus finden wir beim Gebrauch des Stichwortes »tot«. Im Gleichnis vom
verlorenen Sohn (Lk 15,11-32) heiBt es vom Zustand des verlorenen Soh-
nes, der auf Abwege geraten war: »Dein Bruder war tot.« Der Apostel
Paulus redet die Christen als Menschen an, die in ihrer vorchristlichen
Vergangenheit tot waren, nun aber lebendig sind (Rém 6,13). In die Ver-
kiindigung des Jakobusbriefes tibertragen heift das: Der Glaube, der solche
Werke hervorbringt wie die des verlorenen Sohnes, ist tot (Jak 2,17).

3. Auch den Begriff der Freiheit wendet Jakobus in dhnlichem Sinne an
wie der Apostel Paulus. Paulus lehrt: Die Steuerung fiir innerweltliches
Handeln nach Gottes Willen kommt aus dem Glauben. Sie kommt nicht aus

13 1Kor 14,24; 1Tim 5,20; 2Tim 4,2; Tit 1,9; Jak 2.9 u.a.
' »iiberfiihrender Gebrauch des Gesetzes«.
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mechanischer Anwendung gesetzlicher Bestimmungen. Die Regelfindung
fir christliches Handeln vollzieht sich im Bereich der Freiheit (Rom 8,21;
2Kor 3,17; Gal 5,1-13). Dafiir gab es im apostolischen Zeitalter keinen
griechischen Fachausdruck, und weder Paulus noch Jakobus haben fiir die-
sen Sachverhalt ein neues Wort geschaffen. Doch Jakobus fiihrt fiir diese
Regelfindung eine Wortkombination ein, die wir sonst nirgends im NT
vorfinden. Er nennt die neue Grofe, von der christliche Lebensformen und
Verhaltensweisen gepridgt werden, ein »Gesetz der Freiheit« (Jak 1,25;
2,12). Das ist ein Schliisselbegriff zum Verstdndnis des Jakobusbriefes.
Paulus umschreibt dieses »Gesetz der Freiheit« als »Gesetz des Glaubens«
(R6m 3,27; siehe oben).

4. Ein weiterer Punkt, in dem sich die Formulierungen des Jakobus offen-
sichtlich auf Aussagen des Romerbriefes beziehen, sind die Ausfiihrungen
tiber den Erzvater Abraham. Paulus lehrt kurz und biindig: »Denn was sagt
die Schrift? Abraham hat Gott geglaubt, und das ist ihm zur Gerechtigkeit
gerechnet worden.« (Rom 4,3) Zur Erwéhlung Abrahams gab es unter den
Juden im apostolischen Zeitalter zwei verschiedene Auffassungen. Auch die
Christen waren in diesen Fragen engagiert. Die Stephanus-Rede beginnt
mit einer Aussage iiber den Zeitpunkt der Berufung Abrahams (Apg 7,2)."
Jakobus wiederholt das alttestamentliche Zitat des Apostels Paulus aus Gen
15,6 mit denselben Worten (Jak 2,23 = Rom 4,3), doch er fiihrt es mit
folgenden Worten ein: »So ist die Schrift erfiillt, die da spricht«. Uns sind
solche Hinweise auf die neutestamentliche Erfiillung alttestamentlicher Aus-
sagen aus der Berichterstattung der Evangelien geldufig, besonders héufig
bei Matthdus. Die neutestamentliche Erfiillung wird als Uberh6hung altte-
stamentlicher Aussagen verstanden. Dem Zitat gehen polemische Aussagen
voraus. Sie richten sich aber nicht gegen Paulus, sondern gegen eine Tren-
nung von Glauben und Werken, wie sie auch in Rém 3,8 und Rém 6,1-2
angesprochen und bekdmpft wird. Von dieser untrennbaren Einheit heiBit es
in Jak 2,22: »Da siehst du, daB der Glaube zusammengewirkt hat mit sei-
nen Werken, und durch die Werke ist der Glaube vollkommen geworden.«
Das Wort »zusammenwirken« verbindet in diesem Zusammenhang zwei

'> Niheres dariiber in: Ernst LERLE. »Die Ahnenverzeichnisse Jesu. Versuch einer
christologischen Interpretation« ZNW [— Zeitschrift fiir die neutestamentliche
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Begriffe, die verschiedenen Bereichen wie iibereinanderliegenden Ebenen
angehoren. An einem Einzelfall schildert die Apostelgeschichte (16,14-15),
was auf den beiden Ebenen geschieht: Eine Frau namens Lydia hort eine
Predigt. Doch Gott ist es, der ihr das Herz o6ffnet, so daB der Inhalt der
Predigt bis in den zentralen Bereich der Personlichkeit durchdringt. Was
die Frau dann getan hat, nachdem sie Christin geworden war, hat sich im
innerweltlichen Bereich abgespielt und gehort zur Gattung der Werke.
Nach Jak 2,18 gehort beides untrennbar zusammen: der Glaube, den Gott
wirkt, und die Werke, die von Menschen getan werden. Uber das Zusam-
menwirken dieser beiden GroBen finden wir weder bei Jakobus noch sonst
im NT bildhafte Veranschaulichungen. Gottes Handeln wird nirgends in
der Bibel mit dem, was Menschen tun, auf eine Stufe gestellt. Doch neben-
einander genannt sind diese beiden Grofen auch im Text des Apostelde-
krets (Apg 15,28), der von Jakobus entworfen worden ist.

Die Verschiedenheit und den Zusammenhang von Glauben und Werken
kann man nicht gleichzeitig in Bildreden oder Gleichnissen aus dem Natur-
geschehen veranschaulichen. Anscheinend gibt es keine geeigneten Paralle-
len. Doch ein Vergleich aus unserer Technik scheint nicht abwegig zu sein.
Wir versuchen, den Antrieb fiir christliches Handeln mit dem Motor eines
Autos zu vergleichen. Am Erdboden haften die Réder des Autos. Ihnen
entsprechen die »Werke«, d.h. christlich geprigte Handlungen, die etwas in
der Welt bewirken — so wie auch ein Autoreifen zuweilen auf dem Sand
eines Weges Spuren seines Profils hinterldt. Wenn sich aber ein Rad des
Autos wihrend der Fahrt 16st, kommt es voraussichtlich zu einem Unfall.
5. Ein Rest von Unklarheit bleibt in der Frage, wie in den Paulusbriefen
und bei Jakobus das Verhalten eines Menschen beurteilt wird, der sowohl
den Glauben als auch bose Werke hat. Paulus lehrt, »dal der Mensch ge-
recht wird ohne des Gesetzes Werke, allein durch den Glauben« (R6m
3,28). Das Wort »allein« steht zwar an dieser Stelle nicht im griechischen
Urtext, entspricht aber voll und ganz dem Inhalt der paulinischen Aussage.
Jakobus erginzt, daB der Mensch nicht gerecht wird aus einem Glauben,
der in der Weise allein dasteht, daf dabei die Werke ausgegrenzt bleiben
(Jak 2,24). Welche Bedeutung dieser Unterschied hat, wird ersichtlich,
wenn man beide Aussagen auf dem Hintergrund der Lehre Jesu betrachtet.
Im Gleichnis vom Schalksknecht (Mt 18,23-35) erldit der Herr dem
Knecht eine Summe, die dem Lohn von 60 Millionen Tagelohnen ent-
spricht. Doch der Schalksknecht des Gleichnisses, der dieses grofie Ge-
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schenk empfangen hat, will von seinem Arbeitskollegen ein Guthaben in
der GroBenordnung von einhundert Tagelohnen strafrechtlich eintreiben
lassen. Daraufhin verliert er den riesigen Vermdgenswert, der ihm ge-
schenkt worden ist. Dieses Gleichnis muB auch vor der Abfassung der
Evangelien unter Christen allgemein bekannt gewesen sein, denn es ist ein
Kommentar Jesu zur fiinften Bitte des Vaterunsers: »Und vergib uns unsere
Schuld, wie auch wir vergeben unsern Schuldigern.« (Mt 6,12)

Paulus erklirt den ersten Teil des Gleichnisses mit Worten und Begriffen,
die der damaligen Begrifflichkeit und Sprache von Juristen und Kaufleuten
entsprechen. Er redet in Rom 3,28 von Werken des Gesetzes und bezeich-
net damit Leistungen und Verdienste, die Menschen wie Aktivposten in
ihre Abrechnung mit Gott einbringen wollen. Paulus wird nicht miide zu
lehren, daB Taten und Werke, die sich Menschen als Verdienst anrechnen
wollen, nicht ins Gewicht fallen, wenn Gott die Bilanz eines abgeschlosse-
nen Menschenlebens offenlegt. Jakobus ergédnzt in Jak 2,24 die Lehre des
Paulus mit dem Inhalt der zweiten Hilfte des Gleichnisses Jesu. Er warnt
seelsorgerlich vor einem toten Glauben, bei dem die Werke so ausgeschlos-
sen sind wie bei dem Schalksknecht des Gleichnisses. Aus der Begrifflich-
keit des Gleichnisses in kaufminnische Ausdrucksweise libertragen bedeutet
das: Nie und nimmer kann ein Mensch mit seinem Verdienst seine morali-
sche Bilanz in einem Handel mit Gott aufbessern oder gar ausgleichen. Er
kann aber sehr wohl mit seinem Verhalten den riesigen Vermogenswert
zerstoren, den ihm Gott geschenkt hat.

Ergebnis

Jakobus muB im apostolischen Zeitalter eine so bekannte und anerkannte
Personlichkeit gewesen sein, daB sein (leiblicher) Bruder Judas (vgl. Mt
13,55) einen Rundbrief an die Christen mit folgender Absenderangabe ein-
leiten konnte: »Judas, ein Knecht Jesu Christi und Bruder des Jakobus«
(Jud 1). Auch die rabbinischen Gegner des Apostels Paulus miissen ge-
merkt haben, daB es Jakobus war, der zweimal — um das Jahr 49 n.Chr.
und um das Jahr 61 n.Chr. - entscheidend dazu beigetragen hat, daB ein
Widerstand gegen die paulinische Glaubenslehre zusammengebrochen ist.
Offensichtlich sahen sie in dem seelsorgerlich vermittelnden und integrie-
renden Jakobus den eigentlichen geistlichen Fiihrer der Christen. Als dann
im Jahre 62 n.Chr. der Prokurator Festus wihrend seiner Amtszeit verstor-
ben war, hat der Hohepriester Ananus diese Gelegenheit wahrgenommen,

18



um in die Hoheitsrechte der Romer einzugreifen, ehe ein neuer Prokurator
aus Rom eintrifft. In einem StrafprozeB verurteilte der Hohe Rat Jakobus
zum Tode. Der Hohepriester lieB ihn steinigen, wurde jedoch zur Strafe
fiir diese eigenmichtige Tat amtsenthoben.'®

Aus der Zeit zwischen dem Tod des Jakobus im Jahre 62 n.Chr. und dem
Beginn des Jiidischen Krieges im Jahre 66 n.Chr. haben wir nur sehr spér-
liche Nachrichten iiber die Ereignisse in der christlichen Urgemeinde zu
Jerusalem. Doch deutet alles darauf hin, da8 die Angriffe glaubig geworde-
ner Pharisder auf die Rechtfertigungslehre des Apostels Paulus mit dem Ja-
kobusbrief beendet waren.

Das ist der Beginn der Wirkungsgeschichte des Jakobusbriefes. DaBl man
neuerdings nicht nur die Vorgeschichte, sondern auch die Wirkungsge-
schichte biblischer Biicher in die Auslegung der Bibel miteinbezieht, ist ein
positiver Zug moderner Exegese. Doch wichtiger als die Wirkung in der
Vergangenheit ist die Wirkung in der Gegenwart. Die biblischen Biicher
sind mit der Zielsetzung geschrieben worden, daB sie in die jeweilige Ge-
genwart hineinwirken und die Zukunft beeinflussen sollen. Auch in unserer
Gegenwart wird in der Theologie und bis in weite Kreise der Volksfrom-
migkeit hinein ein moderner Glaube von christlichen Verhaltensweisen ab-
getrennt. Das geschieht noch radikaler als zur Zeit der Apostel. Damals
gab es noch keinen christlichen Anstrich fiir ein Sexualverhalten nach dem
Vorbild von Sodom und Gomorrha oder fiir die Zerstiickelung lebendiger
Kleinstkinder noch vor der Geburt. Aber die Verkiindigung Jesu geht auch
auf schlimme Entgleisungen ein. Die einschldgige Stelle in den Evangelien
ist das Gleichnis vom verlorenen Sohn (Lk 15,11-32).

Der verlorene Sohn des Gleichnisses hatte auch in der Zeit, als er sich mit
Huren abgegeben hat (Lk 15,30), sein Wissen nicht verloren, da} es ein
Elternhaus gibt. Elternhaus und Vater sind im Gleichnis Sinnbild fiir das
Reich Gottes und fiir Gott. Der Vater des Gleichnisses hatte fiir den verlo-
renen Sohn ein Festmahl bereit. Doch dem verlorenen Sohn, der sich mit
Schweinefutter hatte erndhren wollen, wurde das Festessen nicht dem
Schweinefutter beigemischt. Dieses Gleichnis besagt, dal Gott mit seinem
Segen wartet, bis der Sohn mit seiner iiblen Vergangenheit gebrochen hat

'® Dies wissen wir von dem jiidischen Geschichtsschreiber FLAVIUS JOSEPHUS (ca.
37-100 n.Chr.): Antiquitates Judaicae XX 9,1.
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und von seinen Abwegen zuriickkehrt. Ein Verbot, dem verlorenen Sohn
vor dessen Umkehr Segen zu spenden, hat Jesus Christus in seiner Berg-
predigt ganz direkt und in scharfer Form ausgesprochen: »Eure Perlen sollt
ihr nicht vor die Sdue werfen« (Mt 7,6).

Dieser direkte Befehl wirft Licht auf die Weisung des Apostels Paulus fiir
den Umgang mit einem Mann aus Korinth, der in schwerer Unzucht gelebt
hat. Paulus teilte der Gemeinde mit, was sie zu tun hat, wenn sie sich in
geistlicher Einheit mit dem Apostel (1Kor 5,4: »mein Geist«) seinem Urteil
anschlieBt.

Dieses Urteil in einem Einzelfall entspricht dem grundlegenden Urteil in
Rom 3,8: »Ist es etwa so, wie wir verlidstert werden und einige behaupten,
daB wir sagen: >-LaBt uns Boses tun, damit Gutes daraus komme?« Deren
Verdammnis ist gerecht.« Dem Apostel wurde unterstellt, nach seiner Leh-
re konne der Mensch Ubles tun, d.h. er kénne vorsitzlich im Widerspruch
zum Willen Gottes handeln, ohne daB ihn Gott fiir diese Handlungen zur
Verantwortung zieht. Paulus sah sich und die Glaubenslehre durch eine
derartige Auslegung verhohnt. Im griechischen Urtext steht ein noch star-
kerer Ausdruck: BAac@NUETV [blasfemein'’]. Der Apostel nannte es also
eine Blasphemie, eine Verhohnung heiligster Werte, wenn man die Lehre,
wie er sie verkiindigt, so sinnverdndernd auslegt. Daher hat Paulus iiber
diese Ausleger in einer Hérte geurteilt, wie er es sonst nirgends in seinen
dreizehn Briefen getan hat. Er schrieb: »Deren Verdammnis ist gerecht.«

Jakobus, der nach dem Schiffbruch des Apostels Paulus (Apg 27,13ff.)
dessen Glaubenslehre theologischen Gegnern gegeniiber vertreten muBte,
war kontaktfreudiger und gesprichsbereiter. In seinem Brief redete er die
Gegner, die fiir einen Glauben ohne Werke eintraten, sogar direkt an. Er
zeigte ihnen, daB sie in Glaubensgemeinschaft stehen, aber nicht mit der
christlichen Kirche, sondern mit den Teufeln. Er redete sie mit einem we-
nig schmeichelhaften Wort an, das im Deutschen gewohnlich mit »téricht«
iibersetzt wird. Doch der griechische Ausdruck k€VOG [kends] bedeutet ur-
spriinglich »leer«. Ein leeres GeféB ist dazu bestimmt, gefiillt zu werden.
So sind auch die theologischen Gegner mit ihrem unniitzen Glauben geist-
lich leer und sollten bereit sein, den lebendigen Glauben aufzunehmen, der
den Menschen von seinem Kernpunkt aus durchdringt und wie ein guter

I7 Griech.: »listern«, »verleumden«, »schmihenc.
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Baum oder ein Weinstock gute Friichte trdgt. Die einschldgigen Verse im
Jakobusbrief haben folgenden Wortlaut: »Du glaubst, da} nur einer Gott
ist? Du tust recht daran; die Teufel glauben’s auch und zittern. Willst du
nun einsehen, du leerer Mensch, daf der Glaube ohne Werke nutzlos ist?«
(Jak 2,19-20)
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